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O POJMU SVESTI U SAVREMENOJ KOGNITIVNOJ NAUCI:
PRIMER “BIOLOGIZACIJE” MORALA U OKVIRU BLOKOVE
| CALMERSOVE KLASIFIKACUJE TIPOVA SVESTI

SaZetak: U ovom radu govori se o pojmu svesti u savremenoj kognitivnoj nauci.
Razmatra se pojam svesti, posebno kako ga vide pojedini savremeni filosofi,
kao $to su Ned Blok i Dejvid Calmers. Takode se predstavlja jedno sveobuhvatno
neurofiziolosko istrazivanje koje pokusava da dode do ,platforme” koja bi skladno
objasnila fenomenmorala kod ljudi u okviru biologistickog modela. Autor
razmatrapristup ,fajnomenalnog realizma” Dejvida Calmersa,za koga je svaki
pokusaj redukcionistickog objasnjenja svesti pogresan.Nakon detaljne diskusije
ovih tema, pojavljuju se nova pitanja koja mogu da podstaknu dalje debate u
filosofiji duha (uma), kao i u semantici.

Klju¢ne reci: svest, um, Ned Blok, Dejvid Calmers, moral, redukcionizam, kvalije,
semantika.

»..s0ciobiology is defined as the systematic study of the biological basis of all
social behavior” (Edward Wilson,Sociobiology:The New Synthesis, p. 4)

1. Uvod

U ovom izlaganju najvise ¢emo govoriti o pojmu svesti, posebno u savreme-
noj kognitivnoj nauci. Iz tog razloga razmotricemo pomenuti pojam i videti kako je
u toku razvoja ljudske misli on nosio razli¢ita imena, i, ¢ak, oznacavao razlicite stvari:
pocev od“subjektivnosti’, “svesnosti’, “sopstva’, sve do novijeg naziva, “kvalija”.

Bez obzira na razli¢ite termine kojima smo nazivali svest, centralno pitanje u
vezi sa njom bavi(lo) se dilemom da li je, ili nije, svest ikako i ikada moguce objasniti
detaljnim neurolodkim, bioloskim, ili, jednostavnije receno, mehanicistickim postup-
cima i metodama.

U savremenoj filosofiji koja se bavi problemima uma, tzv. filosofiji umaiili duha,
istiCe se da je intuitivna reakcija u vezi sa sves$¢u pretpostavka o dvojstvu — naime, mi-
Sljenje da postoje dva centralna dela koja sacinjavaju bilo koje ljudsko bice. Jedan
deo je telo, a drugi, razume se, njegov um (¢esto “dusa’; “misao’; “duh”). Takvu intuitiv-
nu koncepciju ponudili su mnogi filosofi tokom proteklih vekova, a najprihvacenija

je Dekartova dualisticka zamisao o dve supstance od kojih smo sacinjeni:res extensa
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i res cogitans. Prva je oznacavala ljudsko telo, i bila mehanicisti¢ki odredljiva, dok je
druga oznacavala svest i nudila konac¢ni dokaz o sopstvenom postojanju, izvesnost
za kojom ljudi uvek Zude (“mislim, dakle postojim”- cogito, ergo sum).

Dekart je zapoceo svoju analizu subjektivnosti u Meditacijama (Descartes,
1641/1979) koje su bile njegov prvi izlet u metafiziku posle godina izu¢avanja i
razmatranja matematike i geometrije. U Meditacijama Dekart dolazi do potpune
skepse u vezi sa svime $to saznajemo o svetu, i to na osnovu pomenute ideje o res
cogitansu, dakle supstanciji koja ima sposobnost da misli posebno o nama samima
buduci da se takvo razmisljanje ne zasniva na ¢ulnim podacima.

Pola veka kasnije, engleski filosof DZzon Lok u svome Eseju o ljudskom razu-
mevanju (1690) postavio je osnove i danas savremenog i relevantnog objasnjenja
svesti u ¢oveka: govorio je o tome da je svest zapravo sve ono $to u datom trenutku
sacinjava nase misli, to i nista osim tih misli (Locke, 1690/1975).

Za potrebe naseg izlaganja zadrzacemo se samo na idejama ova dva mislioca
koji su zapoceli savremene tokove ispitivanja uma i doprineli stvaranju brojnih dru-
gih ideja, radova i knjiga posvecenih analizi pojma svesti. Lok je ostrvsku filosofiju
vodio specifi¢cnim putem empirizma i skepse ka analizi ¢ulnih podataka, dok je De-
kart (takode poznat kao Renatus Dekartezijus, $to je latinska varijanta njegovog li¢-
nog imena iz koje su iznikle sintagme kartezijanstvo i kartezijanski) podstakao mno-
ga, Cesto divergentna, misljenja, bas zato $to je predlozio jasno razdvajanje uma i
tela - sto je kasnije vodilo neminovnoj podeli na epistemicki subjekat ili agens, s
jedne strane, i objekat ispitivanja koji je potpuno razgranicen od agensa. Ovakva
dihotomija izmedu subjekta koji razmatra objekat svoga ispitivanja, i posledi¢no
dvojstvo, nazvano problemom subjekta-objekta (Subjekt-Objekt Spaltung) dugo
je, uglavnom zahvaljujuci empiricki zasnovanoj angloamerickoj filosofiji, vodilo ka
pokusajima “objektivizacije’, zapravo ka neresivim problemima. Ostali pristupi epi-
stemoloskim pitanjima isli su putem Kantovog epistemoskog transcendentalnog
idealizma, i Sopenhauerove kritike koja je vrlo jasno istakla da je nemoguce opisiva-
ti objekat bez saznajnog subjekta.

Kada ovako letimi¢no pogledamo mnoge filosofsko-psiholoske debate koje
su se bavile pojmom svesti, i saznanja, moze nam se udiniti ¢ak i smesnim, a svakako
¢udnim, da se cesto razmisljalo i o tome da li je (metodoloski gledano) racionalno
ukljuciti je u analizu. Naime, postojale su sumnje u vezi sa validno3¢u pretpostavke
o svesti, pa Cak i pitanja o izvesnosti njenog postojanja. Kao primer, naves¢emo pri-
licno recentnu knjigu renomiranog izdavaca, ku¢e Makmilan, koja je izdala Recnik
psihologije, u kome je priredivac, Stjuart Saterlend, zapisao da je svest neuhvatljiva i
neobjasnjiva (Sutherland, 1991).

2. Blok, Calmers, tipovi svesti

Povremeni akademski defetizam, kao kod Stujarta Saterlenda, zapravo nije
najveca smetnja u istrazivanju fenomena svesti u ¢oveka. Ontolosko-metodolosku
prepreku moze predstavljati eventualno postojanje ne samo jednog tipa svesti, ve¢
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postojanje vise razli¢itih oblika svesti. Tako Ned Blok, savremeni americki filosof, go-
vori o dva tipa svesti:fajnomenalnoj svesti, kao i o narativnoj svesti (p-consciousness,
a-consciousness) (Block, 1995/1997). Prema Bloku, koga je na takvu klasifikaciju,,pri-
morao” niz rasprava i konfuzija u diskusijama o svesti, fajnomenalna svest (p-conscio-
usness) Citav je kaleidoskop zbivanja oko nas koja pratimo u nepreradenom obliku,
kao prevashodno subjektivne senzacije u neprekidnom toku, kao kada, na primer,
gledamo, slusamo, ili u trenucima kada ose¢amo bol. Takva svest naziva se danas u
filosofiji duha specijalnim imenom - kvalijama (qualia).

Narativna, ili pristupna svest (a-consciousness) moze se zapaziti u nasoj intros-
pekciji, zaklju¢ivanju na osnovu dobijenih percepata, se¢anju, razmisljanju o proble-
mima, i, uopsteno govoreci, u post hoc obradi perceptualnih informacija. A-svesno
stanje takvo je zato $to sluzi u svrhe svesne kontrole preko koje se racionalno i nepo-
sredno moZe upravljati aktivnostima i mislima. Vazno je uociti da A-stanja nije mogu-
¢e odrediti samo nasom sposobnos¢u da na nesto uticemo i upravljamo. Da bismo
bili u A-stanju svesti nuzno je da postoji neposredna spremnost da se dela. Ned Blok
daje jasan primer:ukoliko smo nekako saznali da je Sunce udaljeno od Zemlje oko sto
pedeset miliona kilometara, ta informacija nam je stalno na dohvat, ali ne predstavlja
A-stanje svesti zato $to ne implicira da nase znanje moze neposredno da se primeni
u procesu kontrole bilo kakvog ili bilo ¢ijeg ponasanja.

Ovakva dijadicka podela svesti u€inila se nekim filosofima vrlo korisnom. Dejvid
Calmers, australijsko-americki filosof najnovije generacije, prihvatio je Blokovu ideju
oberucke zato Sto smatra da pruza dobru metodolosku osnovu za koristan istrazivac-
ki program u kome se mogu traziti kognitivna objasnjenja za neki fenomen svesti,
bez ikakve potrebe da se u isto vreme razmatraju fajnomenalne karakteristike istog
fenomena (Chalmers, 1997). Ipak, Calmers smatra da su A-stanja svesti simultana sa
P-stanjima svesti, i da se nuzno pojavljuju jedna s drugima. Calmers dodaje jo$ jednu
mogucénost, naime moguce je, ali ne i uvek nuzno, pristupati P-stanjima svesti $to ih
Cesto ¢ini samo pozadinom, ali ne i nuzno aktivnom komponentom svesti. Na primer,
ako sedimo sami u sobi i ¢citamo knjigu, a sve vreme kuca veliki zidni sat, tada jesmo
svesni kucanja sata, ali ta Cinjenica nije i moguci “okidac” neke svrsishodne akcije. Ili, ne-
$to drugacijim re¢ima: iako u istom kontekstu postoje i P-stanja svesti (nas dozivljaj
i svest o kucanju sata) i A-stanja svesti (saznanje o tome da kuca sat), to ne znaci da
¢emo informaciju koje smo svesni iskoristiti (pristupiti joj) kako bismo upravljali ne-
kim sledom dogadaja.

Prema tome, Calmers tvrdi da A-stanja svesti uvek idu ruku pod ruku sa P-sta-
njima svesti, ali da nama za sada nije jasno zbog ¢ega. Naime, isti¢e on, P-stanja sve-
sti nemaju nikakvu ulogu u kolektivnoj kognitivnoj ekonomiji naseg ponasanja. Cisto
bihevioralno gledano, kao da su Votson, Skiner i Pavlov bili u pravu - jer ponasanje
nekog organizma izgleda moze biti objasnjivo analizom A-stanja svesti, i nicega dru-
gog. Mnostvo radova na istu temu poteklo je od prvobitnog ¢lanka Tomasa Nejgela
“Kako to izgleda biti slepi mis?, sve do novih razmatranja u filosofiji duha o zombi-
jima, u stvari o nasim funkcionalno izomorfnim replikama ¢ija differentia specifica u
odnosu na ljude jeste nepostojanje P-stanja svesti.
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Calmers tako nesto jasno isti¢e: “I think it best to accept... that phenomenal
consciousness is distinct from any physical or functional property, and that it does
not need to have a function to be central to our mental lives” (Chalmers, 1997).

Naravno da je ovakvu poziciju Dejvida Calmersa moguce kritikovati. Na primer,
c¢injenica da P-stanja svesti ne zavise ni u kojoj meri od nekakve materijalne, bioloske,
osnove, i ne oslanjaju se na neurobioloske mehanizme ukazuje na postojanje svesti
kao epifenomena, pa samim tim se takva mentalna stanja ne mogu ni objasniti.S
druge strane, epifenomenalisticko stanoviste znacilo bi da kvalije nemaju nikakve
kauzalne veze sa nasim svakodnevnim mentalnim procesima i akcijama. Stav koji
iznosimo u ovom izlaganju nece pokusati da se sa takvom kritikom spori — medutim,
u isto vreme imacemo u vidu da odredeno P-stanje svesti moze, ali ne mora dovesti
do neke akcije. Daniel Denet bi to rekao nesto drugacijim re¢ima, usudi¢emo se da
kaZzemo, u skladu sa slede¢im — P-stanja svesti mogu biti “bogatija”ili “siromasnija” po
svome sadrzaju.

Prema tome, Dejvid Calmers govori da se P-stanja svesti tesko mogu objasniti
dok je A-svest, ta narativna, diskurzivna, potencijalno aktivna i uvek spremna svest u
principu objasnjiva, pa ¢ak, eventualno, objasnjiva primenom mehanicistickih meto-
da. S druge strane, on smatra da se fajnomenalna, P-stanja, mogu tesko, ili ne mogu
nikako, objasniti. Stoga takva stanja, ili kvalije, naziva tvrdim problemom svesti.

Ako su kvalije tvrdi problem svesti, koji aspekti svesti pripadaju lakim problemi-
ma i mogu se objasniti bilo neuroloski, bilo relativno jednostavnim mehanicistickim,
zapravo komputacionim, racunarskim algoritmima? Ovde nam u pomo¢ moze opet
do¢i Dejvid Calmers, koji je naveo svoj spisak problema svesti za koje imamo ade-
kvatna objasnjenja (Chalmers, 1995).

U lake probleme svesti Calmers uklju¢uje slede¢e aspekte uma:

sposobnost kategorizacije i reagovanja na okolne drazi;

sposobnost izvestavanja o sopstvenim mentalnim stanjima;

skupljanje informacija u jednom (pojedina¢nom) kognitivnom sistemu;

sposobnost organizma da nezavisno proverava svoj unutrasnji status;

paznju i fokus;

svesnu kontrolu, razlikovanje budnosti i sna.

U svakom od ovih Sest pomenutih oblika svesti postoji bilo kognitivni bilo neu-
rofizioloki mehanizam koji moze objasniti kako se pomenuti proces odvija. Ukoliko
bi svest bila samo skup jednog ili vise takvih pojava tada bi bila relativno laka za opis
i objasnjenje. Medutim, ovakvo razmisljanje dovodi do ozbiljnih problema, od kojih
se neki i mogu resiti sto ¢emo se potruditi da pokazemo na primeru istrazivanja fe-
nomena morala kod ljudi.

3. Kategorija morala i neurofizioloska istrazivanja

Moral je slozena filosofska i socioloska kategorija koja igra centralnu ulogu u
formulisanju eticke teorije. Obi¢no se tvrdi da postoji univerzalni moral, $to povre-
meno moze da se negira konkretnim primerima moralnog koda. U novije vreme
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svedoci smo opseznih preispitivanja fenomena morala koja naglasavaju da treba
govoriti o moralu kao kategoriji koja je Sira od nekadasnjih stavova da moral ,pri-
pada” iskljucivo ljudima, i visim primatima (cf. De Waal, 1996; Hauser, 2006; Haidt,
2006). Naime, nova istrazivanja potvrduju da pored primata moral poseduju i poje-
dine Zivotinjske vrste. Ovakva ideja nam, najverovatnije, dopusta da moral vidimo
kao jedan od lakih problema svesti (prema Dejvidu Calmersu), jer se moze pro-
veriti, zapravo objasniti bilo neurofizioloski, bilo odgovaraju¢om komputacionom
procedurom.

Patrisa Cer¢lend, savremena ameri¢ka filosofkinja, u svojoj knjizi Verovanje
u mozak: $ta nam savremena neuronauka moze re¢i o moraluy, tvrdi da je moral, u
sustini, nista drugo do “proizvod mozga i mozdanih struktura” (Churchland, 2011).
Ona govori o tome da su partnerstvo supruznika i tzv.“neurobioloska platforma ve-
zivanja partnera” (mate bonding) doveli do ponasanja koje je u skladu sa moralnim
kodom kod ljudi. Cerlendova, svakako, nimalo ne umanjuje vaznost kulture i drus-
tvenih obicaja u tom procesu. Ipak, i pored njene obazrivosti da pricu o nastanku
morala ucini sveobuhvatnom (bez obzira na pomalo blasfemi¢nu biologizaciju),
mozemo slobodno redi da je postavka knjige prili¢no jednostavna i reduktivisticka
jer se glavna teza moze staviti u slogan da se moral moze objasniti prevashodno
kroz proces empatije koji ima svoje poreklo u mozdanim strukturama. Cer¢lendo-
va moral opisuje kao evolutivni proces ¢ija je teleologija vidljiva: jer, moral ide ka
tome da ucvrsti tanusne drustvene i porodi¢ne niti preko razumevanja osecanja
drugih, brige za druge (posebno brige za potomke) i saradnje sa drugima.

Ovakva alternativna zamisao o genealogiji morala koji je nastao velikim evo-
lutivnim pritiskom na supruznike da ocuvaju mladunce i brinu se o njima ima i
Sire posledice - preispitivanje sustine religije, kodifikacije normi, i ponovno raz-
matranje vec¢ opisanih funkcija samog ljudskog uma. S druge strane, ideje Patrise
Cer¢lend nemaju nikakvih dodirnih tacaka sa pitanjima kvalija koje su, sva je prili-
ka, sasvim drugaciji ne samo metodoloski, ve¢ i ontoloski problem.

U svojoj knijizi Cer¢lendova tvrdi da je evolutivna promena u hemiji mozga
nastala usled dejstva davno poznatog, ali nedovoljno izu¢enog i istrazenog, neu-
ropeptida po imenu oksitocin (Dale, 1906; Ott and Scott, 1910)".

O oksitocinu se zna jos od pocetka dvadesetog veka a njegova funkcija, pored
ubrzavanja uterine kontrakcije i olaksane laktacije, $to je istrazivace ¢esto dovodilo
do toga da ga nazivaju ljubavnim hormonom, takode su smanjivanje stresa i gene-
ralni osecaj ljudi u zajednici da se pored svoga bra¢nog drugaili izabranika osecaju
bolje i sigurnije, $to je vazno ne samo za bolji i optimalniji odgoj mladunaca, ve¢
i za Sirenje socijalne mreZe, institucija, drustvene hijerarhije i, posledi¢no, morala.
Oksitocin se, kao peptid (ili niz amino kiselina) nalazi u centru objasnjenja adapta-
cije sisara i posledi¢ne socijabilnosti koja je vodila zblizavanju i visestruko ubrzanoj
akulturaciji (odmah posle pojave jezika kod ¢oveka).Smanjenje stresa kod ¢oveka,

! Dale, 1906, “On some physiological actions of ergot”: otkri¢e o pojacanoj uterinoj kontrakciji; Ott
and Scott, 1910,"The Action of Infundibulum upon Mammary Secretion”: otkrice o pojacanoj laktaciji,
gde je pojacano lu¢enje okstocina dovodilo do oba fizioloska procesa.
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usled pojacanog lu¢enja oksitocina vodi brzem i uspesnijem ucenju (u odnosu na
odgovarajuce stimuluse). Treba imati u vidu i ¢injenicu da je u takvom opustenom
psihickom stanju povecan i memorijski kapacitet pojedinca $to uzrokuje tac¢niju
anticipaciju i percepciju (bilo nevolje, bilo uspesnosti u planiranoj akciji).

Molekularna struktura okistocina vrlo je jednostavna, za razliku od, na primer,
hemoglobina. Naime, oksitocin ima samo devet amino kiselina koje su u vezi sa
drugim molekulima u okruzenju. S druge strane, hemoglobin koji sadrzi gvozde i
kiseonik poseduje oko pet stotina amino kiselina.

Pitanje koje bi, u ovom trenutku, mogao da uputi bilo koji skepti¢ni laik moz-
da bi se moglo naslutiti: ono $to smo do sada izgovorili ima smisla, dopustam da je
oksitocin primaran u zdruzivanju, ali, sa druge strane, kako je moguce da su i ptice,
po svemu sudedi, prihvatile ljudske karakteristike kao $to su briga o potomstvu, ne-
jakim malim pti¢ima (u njihovom slucaju), kao i briga oba roditelja o nejaci (naime,
poznato je da muzjaci, to jest “supruznici” u pti¢jem druzenju, obi¢no zamenjuju
svoju partnerku leZeci na jajima dok Zenka odlazi po hranu, i obrnuto. Takvo pita-
nje o muzjaku koji lezi na jajima ili koji zenki donosi hranu u pti¢jem svetu na prvi
pogled moze kompromitovati teoriju o evoluciji kod sisara i genealogiji njihovog
morala (mammalian evolution in morality) koju je postavila Patrisa Cerélend u svo-
joj knjizi.

Na srecu, za pobornike “biologizacije morala” postoji adekvatan odgovor
koji potvrduje da su ptice, uistinu, vrlo druzeljubiva, ili, savremenim vokabularom
reCeno, “gregarna” vrsta koja poseduje neuroloski sastav homologan onome kod
sisara. Jer, kod ptica funkciju okistocina preuzima neuropeptid po imenu mezoto-
cin koji uzrokuje procese gotovo identi¢ne oksitocinu (Goodson, 2005; Goodson
et al,, 2009). Slican mezotocinu je i vazotocin koji je, zapravo, mesavina oksitocina
i vazopresina i nalazi se u neurofizioloskom inventorijumu ptica, riba, amfibijskih
Zivotinja, pa ¢ak i kod ljudskih fetusa (Watanabe et al., 2007).

U svakom sluéaju, ¢&ini se da je Cerélendova priloZila valjanu potporu za svoju
neocekivanu tezu koja, po nekim shvatanjima, predstavlja pravo “bogohuljenje” i
zloupotrebu krajnje redukcionistickog pristupa prirodi ¢oveka. Mnogi kreacionisti
polaze od suprotne pretpostavke — da je Bog postavio hijerarhiju ljudskih motiva, i,
samim tim i pravila koja ¢e ljudi slediti i postovati. Ako uzmemo samo jedan primer
rasprave u kojoj se sukobljavaju dve strane sazna¢emo da se vec¢ apokrifnih sedam
Bozjih zapovesti mogu prihvatiti kao prvobitni skup kodifikacije koji je nastao ne
putem evolucije ve¢ BoZjom voljom i intervencijom, $to je centralna teza kreacio-
nizma. S druge strane, savremena neurofiziologija prikuplja dokaze kako bi takve
zavete, nastale u zori civilizacije, odbacila kao neosnovane, u isto vreme dovodedi
u sumnju osnove religije.

Trend biologizacije lakih problema svesti, kako bi takve fenomene nazvao
Dejvid Calmers, predstavljen u knjizi Patrise Cer¢lend, nastavlja se u novije vreme
ubrzanim tempom, i to daljim ispitivanjem neurobiologije morala. Cini se da je
predvidanje “oca” biologizacije i redukcije covekove svesti, Edvarda Vilsona, bilo
sasvim ta¢no. U poslednje vreme ne govori se samo o oksitocinu, mezotocinu, va-
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zotocinu iisotocinu, ve¢ i o drugim supstancama koje mogu da uti¢u na formiranje
moralnih sudova kod ljudi. Jedan od primera jeste rad na ulozi neurotransmitera
serotonina, podstaknut istrazivanjima Moli Kroket sa Univerziteta u Kembridzu,
odnosno Instituta za neurobiologiju Univerziteta u Cirihu. Kroketova je u svojim
istrazivanjima dosla do nedvosmislenog zaklju¢ka da pojacano lu¢enje serotonina
vodi ka izrazenom prosocijalnom ponasanju u kome subjekti Zele da izbegnu na-
nosenje bola drugim osobama, ¢ak i po cenu li¢cnog gubitka, $to uti¢e na njihove
moralne sudove i ponasanje (Crockett et al., 2010).

se ti¢u ljudske svesti (Bertram, 2010; Helena, 2011). Kako je oksitocin postao meta
brojnih televizijskih i radio diskusija u SAD i Kanadi, sve vedi broj istrazivac¢a okretao
je svoju paznju ka funkcijama ovog hormona. Najrecentnije istrazivanje sproveo
je Aleksandr Kogan sa Univerziteta u Torontu, u okviru projekta na Univerzitetu u
Berkliju (Kogan et al., 2011). On i njegov tim sakupili su dvadeset i Cetiri subjekta,
odnosno dvanaest parova i zamolili ih da govore o trenucima kada su u Zivotu naj-
vise patili. Te ispovesti subjekata ispitivaci su snimali kamerom, bez tona, a potom
su neutralnim posmatrac¢ima pokazivali samo lica slusaca. Ti kratki klipovi trajali su
samo dvadeset sekundi, bez zvuka, kako bi posmatraci bili u potpunosti usredsre-
deni na naratora.

Zadatak posmatraca bio je da procene koliki stepen empatije i saosecajnosti
su pokazivali slusaci dok su pratili ispovest partnera o njegovoj-njenoj patnji i bolu.
Pre same sesije, ispitivaci su od svojih ispitanika uzeli uzorke DNK i posebnu paznju
usmerili prema receptorskom genu oksitocina koji se ¢esto prepoznaje kao tzv. GG
genotip, a poseduju ga osobe koje pokazuju visoki nivo empati¢nosti, morala, po-
verenja prema drugim osobama, i Cije ponasanje je najve¢im delom prosocijalno.
Ispitivaci su dosli do zakljucka da su, uistinu, slusaci sa GG genotipom, odnosno
+povoljnom” receptorskom varijantom oksitocina, bili najbolje ocenjeni po stepe-
nu empatic¢nosti i saosec¢anja - $to su zapravo i ocekivali.

U ispitivanju se pokazalo da su pojedinci (slusaci) koji su posedovali dva isto-
vetna alela G-vrste oksitocinskog receptora prikazali daleko viSe saosecanja od
ostalih. Ovo znaci da su mnogo primetnije kontaktirali pogledom o¢i u o¢i sa nara-
torom, ¢edce potvrdno klimali glavom, mnogo se vise ohrabruju¢e smesili i da su
zauzimali opusteniji telesni stav od ostalih ispitanika. Takve osobe, tzv. homozigoti
sa G-alelom oksitocinskog genskog receptora OXTR su, na osnovu ve¢ sprovedenih
istraZivanja,znacajno vise prosocijalne od osoba koje nose A-alel.

Ukoliko je Koganovo istrazivanje pokazivac stvari koje ¢e tek dodi na red, i
ukoliko vodi ka istinitom zakljucku, mozda ¢emo moci da predvidimo da bi takav
orijentir mogao da bude i centralno mesto u bioloskoj teoriji o prosocijalnosti, kao
i 0 socijabilnosti u Sirem smislu.

Ako bismo poverovali da je ovaj skraceni izvestaj o neurobioloskim i neuro-
fizioloskim aspektima svesti tac¢an i pouzdan, mogao bi se izvesti zakljucak da je
mnoge probleme koji su, naizgled, drustveni, i tradicionalno pripadaju domenu
drustvenog uma, moguce objasniti u okviru redukcionisticke, bioloske, platforme,
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$to, svakako, zvuci sumorno i obeshrabrujuce svakom filosofu i sociologu koji ispi-
tuje sustinu filigranski ispletene mreze drustvenih kontakata i meduuticaja.

S druge strane, iako je izvestavanje o oksitocinu i njegovoj ulozi u zZivotu
ljudi ubedljivo, ipak postoje i disonantni tonovi, odnosno postoje respektabilni
istrazivaci koji takve i slicne zaklju¢ke dovode u pitanje. Prvenstveno imam u vidu
istaknutog neurologa Alfonsa Karamacu i njegov istrazivacki tim, koji je dosao do
drugacijih rezultata, tokom ispitivanja jos jednog vrlo relevantnog fenomena, tzv.
neurona preslikavanja (Rizzolatti and Craighero, 2004; Morrison et al., 2004; Ober-
man and Ramachandran, 2009), za koje vecina savremenih neuronaucnika tvrdi
da su u osnovi empatije, pa, samim tim, i kamen temeljac za drustvenu hijerarhiju
i nastanak drustvenih institucija (Lingnau, Gesierich and Caramazza, 2009). Kako
je pregled istrazivanja funkcija neurona preslikavanja trenutno izvan granica po-
stavljenih ovim izlaganjem ostavi¢emo ga po strani, i obraditi u nekom buducéem
radu.

4. Filosofske i semanticke implikacije biologizacije
lakih problema svesti

Tomas Nejgel, americki filosof, inace roden u Beogradu, napisao je u svojoj
trideset i sedmoj godini sada ve¢ “kultni” rad za uticajni filosofski ¢asopis Filosof-
ski pregled (Philosophical Review) pod naslovom ,Kako to izgleda biti slepi mis?”
u kome je pokazao evidentnu nemoc¢ sadasnjeg pokusaja ka reduktivnom objas-
njenju problema svesti i problema mentalnog Zivota (Nagel, 1974). U najkracem,
Nejgel je pokazao da se moze znati apsolutno sve o nekom objektu ispitivanja (sle-
pom misu): o0 anatomiji njegovog tela, evolutivnom razvoju, DNK strukturi, nacinu
zivota, kretanju uz pomo¢ sonara, ishrani, reproduktivnim navikama, celokupnoj
zivotnoj matrici — a da nam sve to, ipak, ne omogucava da odgovorimo na pita-
nje ,kako to izgleda biti slepi mis”. Ovo se moze objasniti postojanjem specifi¢nih
stanja svesti, kao $to su, na primer, ¢ulni dozivljaji i uverenja (experiences, beliefs).
Culni dozivljaji su razli¢iti od uverenja, i moze se re¢i da su ¢ulni dozivljaji tipicno
fajnomenalni i da po sadrzaju predstavljaju ono $to ose¢amo kada nesto dozivlja-
vamo (kvalije).S druge strane, uverenja su tipi¢no intencionalna stanja svesti, dakle
referiraju na nesto, i govore o ne¢emu $to obi¢no stoji u njihovom propozicional-
nom sadrzaju.2 Calmers isti¢e da se ove dve vrste svesnih, odnosno mentalnih, sta-
nja Cesto preplicu. Prema njemu, centralno mesto njihovog preseka uzrokovano
je postojanjem fajnomenalnih uverenja, zapravo uverenja o ¢ulnim dozivljajima.

2 Propozicionalni sadrzaj predstavlja sve ono $to stoji posle tzv. propozicionalnog stava. Na primer
L~Smatram (mislim, pretpostavljam) da X, gde X predstavlja propozicionalni sadrzaj. Obi¢no takvo X
stoji umesto propozicije koja moze biti istinita ili lazna, i Ciji sadrZaj se moze potvrditi ili odbaciti. U
svakom slucaju, propozicioni stav (propositional attitude) oslabljuje uslove nuzne za verifikaciju ili
odbacivanje propozicije. Jer, moguce je zamisliti situaciju u kojoj se nesto izgovori u trenutku kada
je propozicioni stav krajnje neodreden, kao u ,Mislim da X', kada sadrzaj propozicije nije u sustinti
podloZan strogoj proveri uslova istinitosti.
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U ovakvoj diskusiji moramo imati u vidu da su najvaznija fajnomenalna uve-
renja u prvom licu (Sto se zapravo i trebalo ocekivati, bududi da je prirodno pret-
postaviti da iskazi u prvom licu poseduju epistemoloski privilegovan status). Ovo
je primarno kartezijanski motiv, ali mu se nikako ne moze odredi bilo intuitivna
bilo logicka ubedljivost. Jer, ukoliko neko dozivljava bol, iliima utisak da vidi neSto
crveno, ili da oseca specifi¢ne trnovite senzacije u nozi, takva iskustva ne mogu se
nikako objasniti aktivacijom C-vlakana, $to je uobic¢ajena shema objasnjenja noci-
cepcije (procesa bola) u filosofiji psihologije. Fiziolosko objasnjenje nije dovoljno
niti za osobu koja ose¢a pomenute senzacije, niti za ispitivaca tih senzacija - jer
nijedna fizioloski zabelezena ¢injenica ili statisticki podatak ne mogu “docarati”
osecaj ili ¢ulni dozivljaj bola. Diskrepanca izmedu fizicke platforme i neposrednog
dozivljaja ukazuje na eksplanatorni jaz koji postoji izmedu ta dva domena.

Sli¢ne situacije ponajbolje je ilustrovati uz pomo¢ misaonog eksperimenta.
Razmotrimo hipoteticki primer zene koja je, inace, neuronaucnica i koja je upozna-
ta sa svim najvaznijim fizickim i nau¢nim ¢injenicama u vezi sa nasim dozivljajem
boja. Nasa neuronaucnica zna kako mozak obraduje boje, ali, nazalost, ima konge-
nitalnu disfunkciju tako da je njeno opazanje u celosti monohromatsko.

Iz ugla fajnomenalnog realizma neuronaucnica nema saznanje o tome kako
to zapravo izgleda kada se vidi nekakva crvena, zelena ili Zuta mrlja. Ukoliko ova-
kvo stanoviste odbacimo, u isto vreme odbacujemo ideju fajnomenalnog realizma.
Jos radikalniji primer bio bi pod uslovom da u raspravu uvedemo neko hipoteticko
bice koje poseduje iste fizicke, funkcionalne i ostale karakteristike kao i postojece
svesno bice, ali ne poseduje iste fajnomenalne dozivljaje. U tom slucaju mogli bi-
smo slobodno govoriti o filosofski “kreiranom” zombiju, koji ne moze iskusiti i doZi-
veti odredene senzacije. Opet, iz ugla fajnomenalnog realizma, sasvim je realistic-
no govoriti o moguc¢nosti da takva bica mozemo zamisliti, u smislu da ne postoji a
priori kontradiktorna logicka hipoteza. |, opet, stavovi koji odbijaju ovakve i sliche
fenomene automatski odbacuju poziciju fajnomenalnog realizma.

Kada govorimo o fajnomenalnom realizmu (terminu koji je prvi upotrebio
Dejvid Calmers)(Chalmers, 2003) trebalo bi da vodimo ra¢una o slede¢em — da po-
stoje fajnomenalna svojstva (odnosno dozivljaji, ili kvalije), koje karakteriSu men-
talna stanja na osnovu toga kako to izgleda kada ih dozivljavamo, te da je takva
stanja ili koncepte nemoguce svesti samo na fizicke ili funkcionalne opise. U skla-
du sa ovakvim filosofskim stanovistem, postoje istine o dozivljaju subjekta koje ne
mogu a priori bitiproizvod fizi¢kih i funkcionalnih procesa kod subjekta koji prolazi
kroz odgovarajuca ¢ulna iskustva ili doZivljaje.

Dejvid Calmers isti¢e da takav realizam uklju¢uje razli¢ite tipove dualizma koji
opisuju kvalije. S druge strane, tvrdi on, fajnomenalni realizam takode prihvata i va-
rijante materijalistickog pristupu odnosa duha i tela. Na primer, jedna od materija-
listickih varijanti je ona u kojoj postoji nuzna logicka veza izmedu fizickog procesa
i neposrednog subjektovog dozivljaja koja je a posteriori po svojoj prirodi. Ovo
znadi da ipak postoji eksplanatorni konceptualni jaz izmedu fizickog i duhovnog
domena (tj., izmedu materijalnog i fajnomenalnog domena), ali da nema ontoloske
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diskrepance. To, u gore pomenutom primeru hipoteticke neuronauénice, moze da
se tumaci na slededi nacin - iako ona svet vidi monohromatski, i vidi samo jednu
boju, postoji moguénost da kona¢no dode do cinjeni¢kog saznanja kada uspe da
vidi crvenu boju po prvi put (dakle, govorimo o a posteriori epistemickom procesu),
iako je takvo saznanje staro znanje ste¢enona novi nacin, i u drugim okolnostima.
Ovo, zapravo, u epistemickom okviru ostaje konceptualno koherentan ¢in, koji nije
moguc u koherentnom metafizickom okruzenju.

Na taj nacin, Calmersov fajnomenalni realizam dopusta neku slabu B-varijantu
materijalizma, ali ne dopusta jaci oblik materijalistickog objasnjenja, ili A-varijantu
tj. ne dopusta misljenja da su svi dozivljaji, kvalije ili neposredna li¢na prozivljava-
nja, a priori logicki nuzne posledice fizickih ¢injenica. Ova jaka forma materijalizma
podrazumeva eliminisanje kvalija iz epistemi¢kog prostora, odnosno eventualno
uklanjanje fajnomenalnog dozZivljaja iz svakodnevnog govora. U ekstremnom obli-
ku, takva vrsta eliminativizma moze liciti bilo na matematic¢ko-analiticki proces koji
postavlja unapred odredene algoritme kao konacna objasnjenja, ili je, u svojoj pret-
hodnoj inkarnaciji,bio nalik logickom biheviorizmu. A-varijanta materijalizma bi na
misaoni eksperiment u kome je glavna akterka nasa neuronaucnica gledala krajnje
radikalno:ne bi dopustala moguénost da je neuronaucnica mogla da zadobije bilo
kakvo novo saznanje posle njenog prvog dozivljaja crvene boje, i, uopste, A-varijan-
ta materijalizma bi odbacivala konceptualnu koherentnost takve situacije u misao-
nom eksperimentu.

Ako bismo se vratili prvom pominjanju uloge Dejvida Calmersa u ovoj raspra-
vi, podsetili bismo se da je on jos 1994. uveo u filosofiju uma podelu na lake i teske
probleme svesti. U tom kontekstu treba gledati i na prethodne paragrafe u kojima
smo u najkraéim crtama izloZili njegov najnoviji teorijski okvir u kome Calmers po-
kusava da ostane koliko-toliko neopredeljen u odnosu na ontologiju svesnih sta-
nja. U svakom slucaju, on se odluc¢no protivi teoriji identifikacije mentalnih stanja,
odnosno svesti i procesa koji se odvijaju u mozgu. Jer, kakotvrdi, verovatno je bolje
govoriti samo o epistemi¢kom aspektu problema duha i tela, a ne o neposrednoj
instancijaciji subjektivnih dozZivljaja (kvalija) za koju, makar do sada nije ponuden
adekvatan odgovor niti u neurobiologiji, niti u najsavremenijoj fizici (svakako, uklju-
Cujuci kvantnu fiziku).

Postoji jos jedan relevantan problem u ovoj raspravi, a to je jezik koji ljudi kori-
ste da bi izrazili svoje stavove u vezi sa realnosc¢u. S jedne strane, imamo komunika-
ciju sa drugim osobama i tu se odmah susre¢emo sa jednim od centralnih proble-
ma u filosofiji uma - sa problemom tudih misli, ose¢anja, ¢ulnih doZivljaja, drugim
re¢ima suoceni smo sa misterijom i cudom subjektiviteta drugih. Konvencionalno i
internalizovano resenje za dati problem je priznati postojanje tudih subjektiviteta i
prihvatiti komunikaciju sa njima bez obzira na primisao da, zapravo, ne znamo 3ta
sacinjava sadrZaj njihovih misli. U semanti¢kom smislu ne moZze se govoriti o potpu-
nom odredenju tudih subjektiviteta, o njihovoj transparentnoj referencijalnosti. Zbog
toga se zakljucivanje o drugima ne svodi na intersubjektivnu verifikaciju vecostaje u
opskurnoj sferi intuitivho analoskog nagadanja. Ovakvo stanje stvari tokom ¢ovekove
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evolucije dovelo je do pojave modalnosti i semanti¢ke kontingentnosti koja se ¢esto
pretvarala u polisemiju i ambigvitete jer se nije mogla izraziti rigidnom referencijom
koja bi posedovala svojstvo intersubjektivne proverljivosti. Jezicka semantika u stvari
se zasniva na nekoliko pocetnih premisa koje bismo mogli opisati na slededi nacin:
prvo, posedujemo neposrednu, dozivljenu, subjektivnost (ono sto filosofi zovu “kvali-
jama"); drugo, posedujemo intuitivho saznanje da nasa subjektivnost nije ni u kakvoj
vezi sa fizickim, nezivim i materijalnom svetom oko nas, i uzimamo zdravo za gotovo
da takav svet nema subjektivnost; trece, nasa subjektivna, odnosno fajnomenalna,
svest moze biti “usmerena” na nesto ili nekoga van nas (filosofski re¢eno, ona je inten-
cionalna); ¢etvrto, posedujemo intuitivno saznanje da materijalni objekti kojima smo
okruzeni ne mogu da se “usmere” na bilo $ta (kao primer, da li ikada mozemo govoriti
0“pisacoj masini koja razmislja o boljem radnom stolu”). Pored ovih bazi¢nih premisa,
u nase znanje o svetu moze se ukljuciti i ogroman skup razli¢itih pojedina¢nih cinje-
nica — na primer da nezivi objekti koje su ljudi napravili ili mastovito kreirali mogu biti
o necemu, jer roman Dzejmsa DZojsa “Portret umetnika u mladosti” jeste o Stivenu
Dedalusu, epifaniji, i jos ponec¢emu... Svakako, to je tako zato $to ga je napisao DZojs
koji je govorio upravo o Stivenu Dedalusu i epifaniji.?

5. Zakljucak

U prethodnom odeljku nase rasprave jos jednom smo naglasili veliki ekspla-
natorni jaz koji postoji izmedu eventualne mehanicisti¢ki i materijalisti¢ki konstru-
isane slike o svetu i ¢oveku, i posledi¢ne biologizacije lakih problema svesti (kao
sto je moral), i samih fajnomenalnih, subjektivnih i ¢esto nediskurzivnih dogada-
ja (kvalija). Takode se nadamo da smo stekli bolji uvid u razloge zbog kojih treba
preispitati valjanost ontolo3ke uzdrzanosti kakvoj je, nama se cini, pribegao Dejvid
Calmers, prihvataju¢i mnogo fleksibilniju formu odgovora na pitanje odnosa duha
(svesti) i tela. Pored pomenutih tema, treba pomenuti i aspekt jezicke upotrebe - jer,
kako smo ukazali, ne postoji konceptualno koherentan i konzistentan nacin referi-
ranja na, sa jedne strane, materijalni svet, i, sa druge strane, svet svesti koji je nista
drugo do nepreradena percepcija, osecaj, pa cak i kaleidoskopic¢na, fluidna (polu)
svest o trenutnom dogadanju. U prvom slucaju moguce je govoriti o referencijalnoj
semantici (imenovanja), u drugom to postaje nemoguce, i moramo se obratiti Bur-
dijeu, Serlu, pa ¢ak i Aristotelu, za pomo¢. Ukoliko se suo¢imo sa iskazom u prvom
licu koji je izvestaj o stanju svesti, tada nije poZeljno izbeci razmatranje o otelov-
lienim radnjama koje su postale ili nesvesne, ili predsvesne, i koje su motivisane
prevazilazenjem jezi¢ke odvojenosti subjekta i objekta, tom dugotrajnpom kamenu
spoticanja u raspravama o osnovama saznanja.

3 Ovakvo znanje o svetu DzZon Serl nazivao je pozadinom (background), i ovaj pojam li¢i na ideju
o habitusu kod Pjera Burdijea (Bourdieu, 1988, Homo Academicus). Serl je taj pojam objasnjavao u
nekoliko svojih knjiga, a prvo u Searle, 1983, Intentionality: An Essay in the Philosophy of Mind, zatim u
Searle, 1992, The Rediscovery of the Mind, i, potom, u Searle, 2004, Mind: A Brief Introduction.
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Porde Vidanovi¢

ONTHE CONCEPT OFCONSCIOUSNESS IN CONTEMPORARY
COGNITIVE SCIENCE:THE EXAMPLE OF,BIOLOGIZATION“
OF MORALITY IN THE FRAMEWORK OF BLOCK’S AND CHALMERS'S
CLASSIFICATION OF TYPES OF CONSCIOUSNESS

Summary: In this paper | discuss the concept of consciousness in contemporary
cognitive science. This concept is analyzed from the viewpoints of philosophers such as
Ned Block and David Chalmers. The paper starts with a description of a comprehensive
neurophysiological research program that has tried to find abiological ,platform” that
might explain the phenomenon of morality in humans.After the survey of the research
| discuss it within the framework of phenomenal realism proposed by David Chalmers.|
find the biological approach somewhat inadequate due to its overdosed reductionism
andend the paper with new issues that came up duringthe analysisand, hopefully, |
manage to briefly indicate how they may lead to new debates in the philosophy of mind
and semantics.

Keywords: consciousness, Ned Block, David Chalmers, morality, reductionism, qualia,
semantics.
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